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Introducere:

Celelalte Romanii — Romaniile Celuilalt

Volumul de fati propune o cartografiere culturald a unor
relatii europene construite prin circulatia ideilor, a camenilor,
a limbilor si a experientelor intre spatii diferite — Romania,
Polonia, Europa Centrala, spatiul nordic prin Finlnda si
spatiul occidental. Capitolele reunite aici urmaresc modurile
in care ideile, textele, obiectele culturale si experientele inte-
lectuale circula intre aceste spatii diferite. Privite impreuna,
aceste studii contureazi o harti a unor intalniri culturale, in
care literatura si mentalititile devin nu doar obiect de analizd,
i si loc de contact intre istorii, identitdti i memorii europene.

In incercarea de a intelege felul in care aceste imagini
se construiesc, reflectia asupra mecanismelor reprezentirii
devine inevitabili. Mitul pesterii din Republica lui Platon
riméne una dintre cele mai sugestive metafore ale relatiei
dintre realitate si imagine: oamenii nu percep lumea direct,
ci prin forme mediate, filtrate §i reinterpretate.

In mod similar, identititile colective nu sunt realitati
fixe, ci constructii simbolice. In acest sens, teoria omului
ca Homo Symbolicus, formulatd de Ernst Cassirer, oferd un
cadru esential: omul triieste intr-un univers al semnificatiilor,
structurat prin limbaj, mit si culturd, iar percepgia Celuilale
se formeazi in interiorul acestor sisteme simbolice.

Reflectiile asupra acestor concepte se inscriu intr-o
preocupare mai veche pentru mecanismele reprezentarii si
ale constructiei simbolice a identitdtii, dezvoltatd anterior in
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Premise teoretice:

Mitul Pesterii si conditia
simbolica a omului

Teoria mentalititilor si preocuparea pentru Celalalt au
devenit, in ultimele doud decenii, extrem de prezente atat in
spatiul academic, cét si in afara lui. Studiile imagologice au
aritat, asadar, faptul ci reprezentirile literare ale natiunilor
functioneaza adesea prin stereotipuri si imagini recurente care
structureazi perceptia Celuilalt.! Justificarea este deplind, dat
fiind faptul i interesul individului pentru un alt-ceva, pentru
un alt-cineva sau pentru un alt-undeva a existat dintotdeauna.
Diferenta se afla insd in atitudinea pe care individul a adop-
tat-o fatd de acest alt-ceva, alt-cineva sau alt-undeva. Relevant
in acest sens este unul dintre marile mituri ale omenirii, i
anume Mitul Pesterii, care reprezintd o imagine sugestiva a
nevoii umane de alt-ceva, insd in stadiul ei primar, in care
dorinta era incd mai slaba decit teama. Omul nu a existat
niciodati singur, nu a vietuit izolat, ci in vecinitatea unui
alt-cineva, mai mult sau mai putin asemandtor lui.

Desigur, acest alt-ceva sau alt-cineva sunt, in fapt, termeni
generici fie pentru o alté fiinta umand, fie pentru spatii sau
lucruri care sunt altele decit cele din arealul cunoscut de un

' Joep Leerssen, Imagology: The Cultural Construction and Literary
Representation of National Characters. A Critical Survey, Amsterdam—
New York, Rodopi, 2007.
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individ, si care formeaza la propriu si la figurat identitatea,
respectiv alteritatea acestuia. Intr-o interpretare metaforica,
plasarea virtuali a oamenilor aflati in pesteri la lumina soa-
relui si imaginea acestora orbiti de lumina reprezinti de fapt
teama de ceea ce individul nu cunoaste: ,,[...] Tar daci l-ar sili
sd priveascd spre lumina insisi, nu crezi ci l-ar durea ochii si
cd ar da fuga indarir, intorcindu-se spre acele lucruri pe care
poate si le vada si le-ar socoti pe acestea, in fapt, mai sigure
decat cele aritate?[...]”? S-a creat, astfel, am putea spune, un
Complex al Mitului Pegterii care a obsedat fiinta umani de-a
lungul veacurilor. Suntem de pirere ci nu este exagerat si
lansam ideea ci aceastd preocupare fati de Celilalt nu este
decar reversul acestui complex, sau, ca si folosim chiar un
termen care se afld in sfera noastra de cercetare, imaginea
rasturnata a acestui mit.

Avand ca premisd astfel, acest complex cu intreaga suiti
de implicatii si imagini create, ne putem gandi mai departe
la evolutia fiintei umane care isi depaseste in timp propriile
granite, care trece dincolo de angoasa necunoscutului, depi-
sindu-se pe sine. ,Mentalitatea colectivi din toate timpurile
cunoaste o structurd arhetipald emergenti: frica de ceea ce
este strdin.™, spune cercetitorul Simona Nicoari intr-o carte
care trateazd si aceasta problema a relatiei identitate-alteri-
tate. Rindurile acestea vin ca un argument pentru starea
primordiala de teami din care inca mai pistrim ca indivizi
si azi, in secolul hiper-socializirii. Simona Nicoara defineste si
momentul de intilnire dintre virtualii Eu — Tu: ,Intdlnirea cu
Altul inseamni int4lnirea cu propriile granite spirituale[...]..

* Platon, Miturile lui Platon, Bucuresti, Editura Humanitas, p- 95.

% Simona Nicoari, Natiunea modernd. Mituri, simboluri, ideologii,
Cluj — Napoca, Editura Accent, 2002, p. 59.

4 Thidem.
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Cu toate acestea, perioada pani la intdlnirea dintre identitate
si alteritate, sau dintre o identitate si o alter-identitate, este una
destul de mare, fractionatd in mai multe etape de apropiere,
inainte de toate fiind cea psihologica. Primul pas a fost, dupd
cum spuneam, ivirea la lumina, apoi aparitia fricii cu tot
cu infringerea acesteia. Acesti pasi ar echivala cu acceptarea
existentei unei alte entitdti, indiferent de natura acesteia,
umana, divini sau materiali. Aceastd acceptare este de altfel
un proces de comparatie intre propria imagine, cunoscuta
(cel putin aparent) si o alta cu totul striina, atrigitoare si
creatoare de teamd in acelasi timp. Sunt relevante cuvintele
lui Stefan Augustin Doinas:

La urma urmelor, totul se reduce la alteritatea valo-
rilor. Nu suportdm pe purtatorii acelor valori care nu
coincid cu ale noastre, nu toleram persoanele in care
se incorporeaza alte mituri decét ale noastre. Faptul
ca si valorile mele au acelasi rang, aceeasi noblete ca si
ale Celuilalt nu ma face nicidecum mai tolerant fata de
acesta: frumusetea mea detesta frumusetea lui, virtu-
tile mele intra in conflict cu virtutile lui, patriotismul
meu combate patriotismul lui, credinta mea porneste
cruciade impotriva credintei lui.®

Definirea alterititii asa cum este realizatd mai transant de
Stefan Augustin Doinag este, de fapt, ceea ce genereazd
aparitia imaginarului ca produs finit al diferentei de valori
la care se rezumi aceasti relatie. In acest punct al analizei,
ar apirea un fals paradox: daci tot facem acesti pasi cdtre
Celalalt tocmai pentru a-l respinge cu tot cu valorile sale, de
ce ii mai facem, la urma urmei?

3 Stefan Augustin Doinas, Fragmente despre alteritate, in ,Secolul
XXI, Alteritate”, nr. 1-7, Bucuresti, 2002, p. 27.



14 EmiliaTvancu

Emmanuel Lévinas, intr-una din lucririle sale dedicate
problematicii alteritdtii, Toslitate si infinit. Eseu despre exte-
rioritate, explica acest fenomen de atragere intre doud entititi
diferite prin intermediul metafizicii:

Adevirata viata e in alta parte. Suntem insi in lume.
Metafizica se iveste si se mentine in acest alibi. Ea este
intoarsa catre altundeva si altceva si altul.[...] Capatul
acestei migcari — altundeva sau altul - este numit altul
intr-un sens eminent. Nici o cilitorie, nici o schimbare
de climat nu ar putea satisface dorinta care anima aceasti
migcare. Altul dorit in mod metafizic nu e altul precum
painea pe care 0o mandnc, precum tara pe care o locuiesc,
precum peisajul pe care-l contemplu, precum uneori
eu insumi in raport cu mine insumi, precum acest Eu
si acest altul.®

Aceasta este relatia Eu—Celalalt vizuti de Lévinas, in care si
unul si Celilalt sunt de fapt doui fete ale aceleiasi monede,
dar care tinjesc una dupi cealaltd tocmai pentru ci nu s-au
vazut niciodara si nici nu o vor face. De aceea unul doreste
cunoagterea celuilalt, tocmai pentru ¢a sunt parte a aceleiasi
fiinte unice. Lévinas explici mai departe dorinta metafizici
invocind pornirea interioard a fieciruia citre acel ceva necu-
noscut: ,,Dorinta metafizicd nu aspira la intoarcere, fiindci
e dorul de o tara unde nu ne-am niscut. Dor al unei tiri
cu totul strdine, care nu ne-a fost nicicAnd patrie si unde
nu vom merge niciodatd.”” Poate cd, pentru ci ar fi un
complex sau tocmai ca un blestem ce urmareste individul,
unul aleargi dupi Celalalt la nesfarsit si fird vreo speranta,
ca lanturile cunoasterii care ucide individul cu cat acesta stie

¢ Emmanuel Lévinas, Toralitate si infinit. Eseu despre exterioritate,
Tagi, Editura Polirom, 1996, p. 17.
7 Ibidem.
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mai multe, si mai ales cu cit stie mai mult cd nu i se poate
impotrivi: ,,Dorinti fird satisfactie §i care aude indepartarea,
alteritatea si exterioritatea altuia.”® Drept urmare, putem si
tragem urmitoarea concluzie §i anume faptul ca atunci cind
incercim si definim identitatea, nu putem sub nicio formi
pierde din vedere relatia care structureaza, in ultima instana,
cei doi termeni — identitate si alteritate, deci, nu putem ignora
nici conceptul de alteritate. Identitatea desemneaza alteritatea
si viceversa, relatia fiind una de complementaritate si reci-
procitate. ].F. Gossiaux definea identitatea in felul urmitor:

D’un point de vue anthropologique, l'identité est un
rapport et non pas une qualification individuelle
comme l'entend le language commun. Ainsi, la question
de I'identité est non pas "que suis-je?” mais "que je suis
par rapport aux autres, que sont les autres par rapport
a moi?” Le concept d’identité ne peut pas se separer du
concept d’alterité.’

Falsul paradox pare a se rezolva destul de usor in acest sens,
pentru cd, la urma urmei, explicatia este mai simpld decét s-ar
putea crede: singuritatea creeazd monstri, iar omul nu poate
supravietui doar in propria companie. De aici rezulta nevoia
acutd de imbritisare a unei alte imagini, pe care o cauta citre
altundeva, altcineva, altceva; ciutarea Celuilalt nu este nimic

8 IThidem, p. 18.

9 J.F. Gossiaux, Le paradoxe de I’ identité, in L'identité. L'individn,
le groupe, la societé, volum coordonat de Jean-Claude Ruano-Botbalan,
Sciences Humaines Edition, Auxerre Cedex, 1999: Din perspectivi
antropologic, identitatea este o relatie, nu o calificare individuala, asa
cum o intelege limbajul comun. Astfel, intrebarea identititii nu este ,.ce
sunt eu?”, ci ,ce sunt eu in raport cu ceilalti si ce sunt ceilalti in raport
cu mine?”. Conceptul de identitate nu poate fi separat de conceprul de
alteritate. (trad.n.)
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aliceva decat ciutarea de sine. Intrim aici intr-un nesfarsit
lant: intorcindu-ne spre noi, il ciutim pe Celilalt, iar C:ll’.l-
tandu-l pe Celilalt, ne ciutim pe noi. De la Mitul Pesteris
incoace suntem ,,condamnati” la conflictul/interacgiunéa cu
socialul. Din aceasta perspectiva, Mitul Pegterii poate fi citit
si ca o0 alegorie timpurie a relaiei dintre identitate si alteritate.
Nu putem astfel decit si-i dim dreprate lui Stefan
Augustin Doinas: ’

[...] lucrul care se cuvine a fi remarcat este nevoia generala
de Celalalt, pentru a se asigura dezvoltarea armonioasi
a fiecdrui individ. De obicei, indivizii — in functie de
structura lor psihica — se separa, dacd nu de societf:lte, in
orice caz de societatea din care fac parte. Dar niciodata
ei nu vor renunta total la avantajele unei societati: o reals
alternativi nu exist3.°

Evolutia fiingei umane a determinar, odati cu evolutia
congtiintei sale dezvoltarea dorintelor ei, categorisirea lot
si totodard, complicarea structurilor mentale si afective,
de unde complexitatea legiturilor cu Celilalt, oricare ar
fi acesta. Jacques Dérrida ficea urmitoarea afirmatie:
»lout autre est tout autre”, adici ,, Fiecare altul este cu to,tul
altul.” Pornind de la aceasti premisi, admitem diversitatea
fiingei, naturii umane si, implicit, a societdtii. Urmatoarea
judecatd ar fi faptul c4, inevitabil, ne raportim la fiecare
individ din spatiul nostru de fiintare in mod diferit, relatiile
noastre cu fiecare fiind diferite de la caz la caz, in functie
de afinitati si obligatii sociale. Interesantd in acest sens

1 Stefan Augustin Doinas, Eu 57 celilalt, in Secolul XXI, Alteritate,
nr. 1-7, Bucuresti, 2002, p- 8.
) """ Jacques Derrida apud J. Hillis Miller, Jacques Derrida si Ceilalti,
in Secolul XXI, Alteritate, nr. 1-7, Bucuresti, 2002, p. 62

Celelalte Roméanii — Romaniile Celuilalt 17

este teoria filosofului Martin Buber'? referitoare la relatia
Eu-Tu, Eu-Celilale. Distinctia este mai mult decét necesard
in analiza lui, respectiv a noastrd, tocmai pentru ca aduce in
discutie procesul de reificare ce se interfereaza in raportul
nostru cu cei din jur:

Pentru om lumea este dubla. Dupé cum si atitudinea
lui este dubla. Atitudinea omului este dubla in functie
de dualitatea cuvintelor fundamentale pe care este in
stare si le rosteasca. Cuvintele fundamentale nu sunt
cuvinte izolate ci cuvinte perechi. Un asemenea cuvant
fundamental este perechea verbala Eu-Tu. Un alt cuvant
fundamental este pereche verbali Eu-Acela, in care fira
si se schimbe cuvantul fundamental, Acela poate fi
inlocuit cu El sau Ea.'?

Daci relatia Eu-Tu se referd la relatia primordiala, in care
cele doui entititi sunt perfect egale si relatia nu percepe si
nu impune limite, in relatia Eu-Acela, Acela este obiect de
cercetare pentru Bu, raportul nemaifiind de reciprocitate si
egalitate, ci de subordonare cognoscibild: ,L.umea ca experi-
enti apartine cuvintului fundamental Eu-Acela. Cuvéantul
fundamental Eu-Tu intemeiazi lumea.”" Analizand cele doud
cuvinte, cum le numeste Buber, sau raporturi, putem sa ne
intrebim urmitorul lucru: care dintre Tu si Acela reprezintd
alteritatea in raport cu Eu? Sau fiecare dintre ele reprezinta

12 Martin Buber s-a niscut la Viena in 8 februarie 1878 si a murit
la lerusalim la 13 iunie 1965. A studiat filosofia si istoria artei la Viena,
Berlin, Leipzig si Zurich. Lucriri: 1921 — Povestiri hasidice; 1923 — Eu 5i
Tiu; 1940-1945 God si Magog; Credinta profetilor; Calea omului conform
cu invigamintul hasidic; Cardrile utopiei; Viata in dialog; Tutre om si om;
1952 — Eclipsa lui Dumnezeu; 1953 — Cuvintéri despre educatie.

13 Martin Buber, Eu si T, Bucuresti, Editura Huplatonmanitas,
1992, p. 29.

W Thidem, p. 32.
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o altd alteritate raportati fiecare la rindul si in felul ei la
Eu-ul insticuit ca Identitate? Ins3, cu siguranti Alteritatea ca
straindtate este redatd de imaginea lui Acela, tocmai pentru
cd el nu se afla in sfera de fiintare a imaginarului cunoscut,
atat lui Eu céc i lui Tu: ,Relatia cu Tu este nemijlocit. Intre
Eu si Tu nu se afla nici o conceptualitate, nici o precunoas-
tere, si nici o fantezie.[...]">” In acest tip de relatie am putea
spune ci ambele entitdti sunt, de fapt, identitdti active, care
construiesc aceeasi lume. In schimb, in relatia Eu-Acela,
entitatea Eu este o identitate activi, in timp ce Acela este o
alter-identitate pasivi, aflata sub lupa celei dintdi. Aici apare
asadar fisura, ruptura, cealaltd lume, Celilalt cu valorile lui
cu tot, atrigind tocmai prin stranietatea si alteritatea lui:
»[...] cuvintul fundamental Eu-Acela, cuvintul separirii, a
fost deja rostit.”*® Acel Celalalt are statut de obiect de studiu
in fata noastri tocmai pentru ci este altul, pentru ci, prin
definitie, este acea altd fata a monedei. Aceasta reactie care
vine, de fapt, din partea lui Eu este, pini la urmi, tot un
complex de disimulare identitard dupd cum afirma chiar
Stefan Aug. Doinas:

Celilalt este mereu tratat ca obiect, pe care constiinta
mea vrea sa-] judece aspru, pe care vrea sa-l stipaneasca,
pe care vrea si-l manipuleze. In schimb, Eu insumi nu
voi fi aproape niciodatd chemat la bara in fata tribu-
nalului propriei constiinte. In felul acesta pot sa dorm
mai linigtit... 7

5 Ibidem, p. 38.

'S fhidem, p. 39.

7 Stefan Aug. Doinas, Fragmente despre alteritate, In ,,Secolul XXI,
Alteritate”, nr. 1-7, Bucuresti, 2002, p. 26.
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Este interesant de observat astfel raportul pe care reusesc
oamenii aceleiasi etnii si-1 realizeze cu cei ce provin dintr-o
altd sferd de valori, tocmai datoritd angoasei primordiale ce ii
stipaneste, cu Celilalt, care se incadreaza datorita diferentelor
de naturi sociald, etnica sau culturali in rindul obiectelor
de cercetare. Celalalt devine oglinda risturnati a fiingei ce
analizeazi tocmai pentru ci imaginile identitdtii active nu
interfereaza cu cele ale identititii pasive, ce poate doar si
reflecte fird a putea fi reflectata.

Reanalizind toate ideile expuse mai sus, vom realiza ci,
in timp, omul a trecut de la primul moment al constien-
tizirii celuilalt ca existentd similara, dar separatd, la teama
si, apoi, curiozitatea trezite de distanta ce fi separa pe unul
de celilalt, distantd niscutd din tocmai imaginea celuilalt
cu imaginarul siu propriu. Ajungem astfel la stereotipii de
gandire, limbaj si manifestare ce se regdsesc in aria simbolici
si simbolizatoare a imaginilor ce creeazd, la urma urmei,
identitatea, respectiv alteritatea. Jean-Jacques Wunenburger'®
explicd procesul dezvoltarii imaginilor astfel: »Spatiile locuite
de oameni, permanente sau tranzitorii, nu devin medii de
existenti decit prin intermediul imaginilor primordiale, care
creeazi o rezonanta intre exterioritatea Naturii i interioritatea
psihicului.””? Imaginile capara astfel sens cu, prin si datoritd
distantei dintre psihicul uman si realitatea care le produce.

1% Jean-Jacques Wunenburger este profesor de filosofia imaginarului
la Universitatea Bourgogne din Dijon si director al centrului de Cercetiri
«Gaston Bachelard » asupra imaginarului si raionalitarii. A scris despre
imaginatie, mit, sacru, simbol, utopie, in raporturile lor cu rationalitatea
filosofica, stiintifici si culturald. Se cuvin amintite urmitoarele lucriri:
La vie, le jeu et le sacre ; L'imagination; Philosophie des images; L'Utopie
ou la crise de Iimaginaire.

¥ 1J. Wunenburger, Viata imaginilor, Cluj — Napoca, Editura
Cartimpex, 1998, p. 15.



